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VON SYRIEN DURCH KIZZUWATNA NACH HATTTI:
DIE RITUALE DER ALLAITURAHHI UND GIZIJA

Jared L. Miller, Mainz

EINFUHRUNG!

Bekanntlich bilden Ritualtexte einen wesentlichen Teil des
erhaltenen Korpus aus Hattu$a in Zentralanatolien, der Hauptstadt des
Hethiterreiches vom Anfang des 16. bis zum Zusammenbruch des
Reiches zu Beginn des 12. Jh. v.Chr. Die Ritualtexte kann man in
zwel Hauptgruppen unterteilen, zum einen die sogenannten
Festrituale, die vor allem den reguldren Tempeldienst und die
Goétterversorgung vorschreiben, und zum anderen Ritualtexte, oft
Beschworungsrituale genannt, die angemessene Handlungen fiir
bestimmte, nicht regelméBige Anldsse vorschreiben, d.h. das
Vorkommen aller Art Krankheiten, Stérungen, Unreinheiten usw.
Etwa diese Unterteilung haben auch die Hethiter gemacht; sie
verwendeten die sumerischen Begriffe EZEN, filir die regulédren
Festrituale und SISKUR fiir die Beschworungsrituale.

Von der zweiten Gruppe gibt es nicht wenige anonyme Texte, die
keinem Ritualpraktikanten als "Autor" zugeschrieben werden. Im
Besonderen gilt dies fiir die Masse der Rituale, in denen die Azu-
"Magier" und die SANGA-"Priester" agieren. Dennoch koénnen viele
Ritualtexte aus Hattuda, im Gegensatz zu Ritualen aus anderen
altorientalischen Archiven, einem bestimmten "Autor" oder einer
"Autorin" zugeschrieben werden, deren Herkunft oft angegeben ist.
Als Beispiel soll die Einleitung eines Rituals gegen Impotenz dienen:?
«FolgendermaBen (spricht) PaSkuwatti, die Frau vom (Lande)
Arzawa, die aber in der Stadt ParaSSa wohnt: "Wenn einem Mann die
Zeugungsfahigkeit fehlt oder er einer Frau gegeniiber kein Mann ist,

X

dann opfere ich seinetwegen der Gottin Ulilijagsi"s.

U Fiir die in diesem Aufsatz verwendeten Abkiirzungen, s. The Hittite

Dictionary of the Oriental Institute of the University of Chicago.
2 Hoffner 1987: 271-287.
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Die meisten Ritualpraktikanten, fiir die eine Herkunft angegeben
ist, werden entweder als aus Arzawa oder dessen Stiddten stammend
bezeichnet, oder aus Kizzuwatna oder dessen Stddten.> Der Begriff
Arzawa bezeichnet als Kollektivum die Kiistenstaaten im Westen
Anatoliens, wihrend Kizzuwatna in etwa dem klassischen Kilikien im
Siiden Anatoliens entspricht. Bekanntlich erscheinen Texte aus
Kizzuwatna oder Texte kizzuwatndischen Einflusses erst ab der
mittelhethitischen Zeit,* eventuell seit dem Zeitpunkt, als Tudhalija I.
Kizzuwatna wieder aus der Machtsphére des Mittanireiches entreiflen
konnte. Es wundert daher nicht, daf} seit diesem wichtigen Abschnitt
in der hethitischen Geschichte ein reger kultureller Austausch
vorwiegend religitser Natur zwischen Hattu$a und Kizzuwatna
entstanden ist. Der kizzuwatndische Einfluf in den Ritualtexten
zeichnet sich vor allem durch eine bunte Mischung des hethitisch-
luwischen Substrats mit einem hurritisch-syrischen Oberstrat aus. Das
hurritisch-syrische Oberstrat ist wahrscheinlich nach Kizzuwatna
gelangt, als Mittani lange Jahre iiber das Gebiet herrschte, also von
der Regierungszeit der hethitischen Konige Zidanza I1I. bis zu
Tudhalija I. Auch vorher, als Kizzuwatna eine Zeit lang eine
bestimmte Unabhingigkeit genieBen konnte, diirfte der hurritisch-
syrische Teil seiner Kultur stetig zugenommen haben.>

Zum Zeitpunkt des Auftretens kizzuwatndischen Einflusses in
Hattusa erscheinen in den Bogazkdy-Archiven auch Ritualtexte von
zwel Ritualisten aus Syrien, einem Gebiet, das zu diesem Zeitpunkt
noch nicht in das Hethiterreich einverleibt war,® sondern sich unter

3 Tabellarische Zusammenstellung in Miller 2004: 438ff,

4 Eine weitere Bestitigung dieser Regel, die in letzter Zeit gelegentlich
angezweifelt worden ist, hat zuletzt M. Popko, Rocznik Orientalistyczny (im Druck)
geliefert; vgl. Miller 2004: 461ff.

5 Miller 2004: 5-7; 350-356.

6 Klinger 1995 ist der Meinung, daB genau dies der Fall gewesen sein konnte.
Ihm zufolge wire der Tunip-Vertrag (CTH 135) Tudhalija I. (I./AL) zuzuschreiben,
was bedeuten wiirde, daB es diesem Konig gelungen wire, Syrien in ein
Vasallensystem einzuordnen, auch wenn dieses System sicher nicht von Dauer
gewesen sein konnte, da die Hethiter Syrien schnell an die Hurriter wieder hitten
abgeben miissen; erst Suppiluliuma 1. konnte Syrien langfristig fiir Hatti gewinnen.
Wenn sich seine Hypothese bewahrheitet, hitte sie eventuell Konsequenzen fiir die
Frage der Uberlieferung der Allaiturahhi- und Gizija-Texte.
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der Herrschaft des grofien Feindes Hattis, Mittani, befand. Das heiBt,
daB der historische AnlaB, der die schone Erkldrung des plotzlichen
hurritischen Einflusses aus Kizzuwatna in HattuSa liefert, fiir die
Rituale syrischer Autoren nicht ohne weiteres gilt, und dal eine
andere Erkldrung wiinschenswert wire. Ich habe daher vor kurzem
eine mogliche Erklirung vorgeschlagen,” nach der Vorldufer solcher
Ritualtexte wihrend der Zeit der Herrschaft Mittanis iiber Kizzuwatna
von Syrien nach Kizzuwatna hitten gebracht werden konnen und erst,
als Tudhalija 1. die Kontrolle tiber Kizzuwatna erzielen konnte, diese
Kompositionen als Teil des breiteren kizzuwatndischen Einflusses
nach Hatti gelangten. Dies wire eine einfachere Erkldrung, als zu
vermuten, dafl die Welle des kizzuwatnéischen Einflusses seit der Zeit
Tudhalijas I. getrennt von den Allaiturabhi- und Gizija-Texten nach
Hattu$a gelangte, obwohl beide ungefdhr gleichzeitig in Hattusa
eingetroffen waren, und obwohl Syrien noch unter der Herrschaft
Mittanis verblieb. An dieser Stelle m&chte ich diese Hypothese etwas
weiter verfolgen.

Die zwei syrischen Ritualisten, deren Kompositionen in Hattusa
zutage traten, sind ein Mann namens Gizija aus der Stadt Alalah und
eine Frau namens Allaiturahhi aus dem Land Muki$, dessen
Hauptstadt Alalab war. Zwei weitere Ritualisten, Ehal-TeSsob aus
Halab und Qisti-Adad bzw. Ari-Te§Sob aus "Babylon", lasse ich hier
aufler acht, da Ehal-Te$Sobs Ritual nur in einigen Tafelkatalogen und
im Teil eines Incipits bezeugt ist,® und das Ritual des Qisti-Adad bzw.
Ari-Te¥%ob eher eine Geschichte fiir eine andere Gelegenheit ist.”

Von Gizijas Werken sind lediglich einige Abschnitte sowie der
Kolophon der sechsten Tafel eines Serienwerkes bruchstiickhaft
erhalten.!0 Allerdings kann man unter anderem feststellen, dal die
Vorschriften oder Anweisungen zu den Ritualhandlungen auf

7 Miller 2004: 506-511.

8 Katalogeintrage: KUB 30.56 III 10-13, KUB 30.45++ II 14'-17, KUB
30.44++ 11 9'-12'; Incipit: KBo 53.41. Da alle Textexemplare einen junghethitischen
Duktus zeigen, ist die Datierung der urspriinglichen Komposition(en) unsicher;
theoretisch hitten sie auch nach der Eroberung Syriens seitens Suppiluliuma I. nach
Hattusa gebracht werden kénnen.

9 Miller 2004: 259-439.

10 KUB 45.3+KUB 47.43+597/v; Salvini/Wegner 1986: Nr. 40.
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Hethitisch, die Beschworungen auf Hurritisch verfat wurden, z.B.
(Vs. I 29-30): «Ferner nimmt sich der Azu-Priester einen Becher
Wein, er libiert vor der Gottheit, und er spricht (dabei) auf Hurritisch:
Suwala nesSe wahruene$ Sip geluma.» Auch sind alle Gottheiten
hurritischer bzw. mesopotamischer Herkunft, und luwischer EinfluB
ist m.E. im Vokabular oder den Rituathandlungen nicht festzustellen.
Die einzig erhaltene Tafel ist, wie ihre Paldographie verrit, in der mh.
Zeit in Hattu3a entstanden, und das heifit zur Zeit Tudhalijas I. oder
kurz danach. Der Kolophon lautet: «Sechste Tafel des allanuwassi-
Rituals; Wort des Gizija, des Mannes aus Alalah.» Eine Deutung des
Namens Gizija ist mir nicht bekannt, aber es klingt mir wie eine
Verkiirzung, analog zu Tunija fiir Tunip-Te$3ob, des altbabylonischen
Herrschers von Tikunanum.

Der Erhaltungszustand der Allaiturabhi-Texte ist wesentlich
giinstiger, wenngleich auch diese beeu weitem nicht vollstindig
vorliegen. Vom urspriinglichen Korpus, das der Allaiturhhi
zugeschrieben wurde, bleibt uns Folgendes teilweise erhalten;:!!

I. Die mittelhethitischen "hurritischen Vorlagen"
1. KUB 45.21
2.KBo 23.23+KBo0 33.118
II. Das Serienwerk
1. Tafel (mehrere Textvertreter)
5. Tafel (mehrere Textvertreter)

[6"] Tafel (KBo 12.85+VBoT 120+KUB 27.29 und Duplikate)
M. Ein Ritual fiir Suppilulijama (KUB 41.21)
IV. Zahlreiche kleinere Fragmente unsicherer Zuordnung

Es handelt sich um (I) zwei sogenannte "hurritische Vorlagen"
mit zum Teil sehr knappen rituellen Anweisungen auf Hethitisch und
langen, immer noch schwer verstindlichen Beschworungen auf
Hurritisch. Diese zwei Tafeln zeigen eine eindeutige mittelhethitische
Paldographie und dienten zumindest teilweise als Vorlagen oder eher
als Rohmaterial fiir die spdteren Kompositionen, die keine reinen

! Fiir weitere Textvertreter und Literatur siehe Haas/Wegner 1988: Kap. I
sowie die online-Konkordanz (www.hethiter.net) unter CTH 780.
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Kopien oder Ubersetzungen der #lteren Vorlagen sind; (II) groBe Teile
der ersten, fiinften und eventuell sechsten Tafel einer Serie von
unbekannter Lange, jeweils mit einigen Duplikaten bzw. Parallelen.!?
Die Einleitung der ersten Tafel lautet: «[Folgendermafien
Allaiturahh]i, die Frau aus MukiS: "Wenn ein Mensch [behext ist und
ih]m die Glieder "genommen" (sind), dann [bringe ich] ihn wieder in
(Ordnung], (indem) ich ihn folgendermaBen behandle."» Alle sicher
dem  Allaiturahhi-Korpus  zuzuweisenden  Textvertreter  des
Serienwerkes zeigen eine spdte Niederschrift. Es ist daher
wahrscheinlich erst in der Grofireichszeit entstanden; (III) eine Tafel,
die anscheinend fiir einen bestimmten Anla} gefertigt wurde, da der
Name guppilulijama, der letzte hethitische GroBkonig, als
Ritualpatient erscheint; der Kolophon der Tafel lautet lediglich:
«Worte der Allaiturahhi. Die zugehorige Zuriistung (befindet sich auf)
einer gesonderten Tafel;» (IV) zahlreiche kleinere Duplikate oder

12 pace Haas/Wegner (1988: 11) sehe ich keine Anhaltspunkte, die darauf
hindeuten wiirden, dafl KBo 12.85++ die letzte Tafel des Serienwerkes sein sollte.
Im Gegenteil, die rituellen Anweisungen der Tafel enden mit «Wihrend der
Ritualherr sich wischt, beschwort die "alte Fran" folgendermaflen:» Contra
Haas/Thiel (1978: 181), wo kissan auBer acht gelassen wird und der Abschnitt daher
filschlich tlibersetzt und verstanden wird, bezieht sich kif¥an in dem Text immer auf
eine darauffolgende Beschworung, was auf weitere Beschworungen nach dem Ende
dieser Tafel hindeutet. (Ob die Tafel die sechste sein muf3, wie von Haas/Thiel und
Haas/Wegner behauptet wird, sei dahingestellt).

Weiterhin spricht m.E. nichts dagegen - entgegen des Kommentars in
Haas/Thiel 1978: 98 und Anm. 157 - KUB 41.19 als fiinfte Tafel der Serie und
daher als Duplikat zu KUB 24.13 anzusehen. Erstens ist, obwohl die oberen
Senkrechten tatsdchlich etwas verwackelt erscheinen (nach Kollation des Fotos
hoher Auflosung kann es sich bei dem rechten Senkrechten auch um eine Spalte im
Ton handeln), nur die Lesung DUB.5' . KAM méglich, da das Zeichen auf jeden Fall
zwei untere Senkrechte hat, was 4 (3 obere Senkrechte, 1 unterer Senkrechter) und 6
(3 obere, 3 untere Senkrechte) ausschlieit. Zweitens ist der obere Rand von KUB
41.19 bzw. das Ende von Rs. IV eben nichr erhalten, obwohl er ziemlich nah sein
muf. Daher sind die Griinde fiir die Argumentation bei Haas/Thiel hinfillig. Die
erhaltenen Zeilen von KUB 41.19 Vs. I wiren eventuell kurz nach dem Abbruch des
Textes von KUB 24.13 Vs. I einzuordnen; dariiber hinaus muB die Verteilung des
Textes auf den Tafeln nicht immer die gleiche sein.

Fiir den Anschluf KUB 12.53(+)KUB 58.107+KUB 52.107 und damit das
Ausscheiden der von Haas/Thiel bzw. Haas/Wegner angesetzten dritten Tafel, siehe
Groddek 1996: 108-109.
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parallele Fragmente, deren mogliche Zugehorigkeit zum Allaiturahhi-
Korpus jeweils unterschiedlich zu bewerten sein mag. Dariiber hinaus
sind Allaiturahhis Werke in einigen Tafelkatalogen gebucht.!3

Es darf auch nicht unerwihnt bleiben, um diese knappe
Einfiithrung abzuschlieBen, dal der Name Allaituralthi erstmals in
einem Mari-Text des 18. Jhs., dann hdufig in den Nuzi-Texten des 14.
Jhs. erscheint und von Haas/Thiel als "starke Herrin" gedeutet wird.!4

SPUREN EINER SYRISCHEN SCHREIBERTRADITION

Wenn die Ritualtexte von Allaiturabhi und Gizija tatsdchlich auf
schriftliche Vorlagen aus Syrien zurlickgehen, wie man den
Kolophonen zu entnehmen vermag, darf man hoffen, eventuell Spuren
davon in den erhaltenen Texten aus Bogazkdy zu finden.

Ein moglicher Hinweis befindet sich in einer der "hurritischen
Vorlagen", KUB 4521, die, wie schon erwihnt, in die
mittelhethitische Zeit datiert. Dort in Z. 22' liest man: «Und diese
Beschworung sollst du dreimal rezitieren.» Wie Haas schon bemerkt
hat,!5 ist die Verbalform in der 2. Person Singular in der
mesopotamischen Ritualliteratur iiblich, dagegen so gut wie
einzigartig in der hethitischen, in der die Ritualanweisungen
normalerweise in der 3. Person, oft aber auch in der 1. Person Singular
angegeben werden.

Ich konnte nur noch zwei weitere Beispiele aus Bogazkoy finden,
in denen die 2. Person verwendet wird. Das eine befindet sich in
Hantitassus Ritual und lautet: «Du rezitierst sie (d.i. die eben gesagte
Beschworung) dreimal.»'6 Das andere, aus einem Ritual des Irija,
lautet: «Und wo die Topfer Ton des FluBufers sammeln, dorthin gehst
du und am FluBufer sprichst du wie folgt:»17

13 Es handelt sich um KBo 35.105 (in der Konkordanz als CTH 791 statt etwa
282 gebucht); KUB 30.45+KUB 30.51 Vs.18-9"und Rs. IV 9'-11'; KBo 31.20 1'-2;
KBo 14.68++ Vs. I 3'-4'. Mit dem Join KUB 8.74+KUB 58.96 ist es klar geworden,
daf Alli, nicht Allaiturahhi, in Rs. 4' zu lesen ist; vgl. Haas/Thiel 1978: 17.

14 Haas/Thiel 1978: 24-25.
5 Haas 1988: 126.
16 KBo 11.14 11 19.

17 KUB 30.35+KUB 39.104 1 6-7.
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Natiirlich sind drei Belege aus dem ganzen Bogazk6y-Schrifttum
nicht sehr viel, aber die Verteilung der Belege diirfte nicht zufillig
sein. Alle drei finden sich in Texten des siidostanatolischen bzw.
syrischen Raums. (1) Im Falle des Rituals der Allaiturahhi, der Frau
aus Mukis, diirfte dies schon klar genug sein. (2) Auch im Falle des
Irija-Rituals glaube ich Zeichen erkennen zu konnen, die eventuell auf
eine sidostanatolische Herkunft hinweisen, trotz des sehr
fragmentarischen Zustandes der wenigen erhaltenen Fragmente und
trotz der knappen Beschreibung des "Autors" lediglich als gAL, etwa
"Opferschauer, Seher" oder einfach "Ritualpraktikant", ohne
Herkunftsangaben. Die Hinweise wiren z.B. das Auftauchen der
"uralten Gotter", die oft, aber nicht nur, in den Texten
siidostanatolischer Herkunft begegnen, und das Opfern von Vogeln,
das anscheinend einen ausschlieBlich hurritischen Opfervorgang
darstellt.!8 (3) Die Herkunft des Hantita$$u wird im Kolophon als
Hurma angegeben, was in Richtung Nordost-Kizzuwatnas zeigt. Und
obwohl die HantitaS88u-Texte sonst keine oder hochstens nur sehr
wenige Spuren hurritischen oder syrischen EinfluBes aufzeigen,!® gibt
es reichlich Indizien dafiir, daB die erhaltenen Tafeln, die alle spite
Abschriften sind,?0 auf alt- oder frithmittelhethitische Vorlagen
zuriickgehen, was das Korpus zu einer Ausnahme in dieser Gegend
macht. Hier muB3 erwidhnt werden, daB Richter vor kurzem
vorgeschlagen hat, daB einige Elemente (nord)mesopotamischer
Herkunft ihre Wege ohne hurritischen Einflu noch wihrend der
hethitischen VorgroBreichszeit nach Siidostanatolien gefunden haben
konnten.?! Die Spuren einer syrischen Schreibertradition in dem
vorgrofireichszeitlichen Hantita§8u-Ritual wiirden sich daher in
Richters Bild gut einpassen. Daher scheint es mir auch nicht abwegig,
da3 die Anweisungen in der 2. Person in den Allaiturahhi-,
HantitasSu- und Irija-Ritualtexten ein Hinweis auf den Einfluf} einer
syrischen Schreibertradition sein konnten.

18 Haas/Wilhelm 1974: 35ff., SOff., 137ff; Haas 1994: 658ff;
Janowski/Wilhelm 1993: 145-151; Miller 2004: 375 Anm. 562.

19 Miller 2004: 447-452.

20 Angenommen, daf mh. KBo 20.34 nicht Teil des Hantitas§u-Korpus ist.

2t Richter 2002,
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Wenn diese Hypothese zutrifft, wiirde es eventuell bedeuten, daf3
es sich bei den Allaiturahhi-Ritualtexten letztendlich um syrische
Ritualkompositionen in hurritischer Sprache handelt, die im syrischen
bzw. mesopotamischen Stil verfaB3t wurden.

EVIDENZ FUR WEITERBEARBEITUNG IN KIZZUWATNA BZW.
HATTUSA

Die Allaiturahhi-Rituale, auch wenn sie urspriinglich in Syrien
entstanden sein diirften, sind natirlich keine rein syrischen
Kompositionen geblieben. Auch in den frithesten erhaltenen
"hurritischen  Vorlagen" sind die Ritualanweisungen, die
wahrscheinlich in Hattu$a iibersetzt bzw. hinzugefiigt wurden, auf
Hethitisch.

Luwischen EinfluB, den man in Texten syrischer Herkunft
iiberhaupt nicht erwarten wiirde, findet man auch in den Allaiturahhi-
Texten, allerdings nur in begrenztem MaB und nur in dem spiteren
Serienwerk, nicht in den vorgroBreichszeitlichen "hurritischen
Vorlagen". Die luwischen Elemente, vor allem einige luwische
Gotternamen und eventuell ein paar Riten,2? wurden bestimmt in
Kizzuwatna oder in HattuSa selbst den Kompositionen hinzugefiigt
und deuten auf eine lange einheimische Tradition der
Weiterverarbeitung seit der Ubernahme der Kompositionen aus Syrien
hin.

Auch von Interesse ist die Tatsache, daB eine ™NUS§U.GI, wértlich
"alte Frau", die aber in den Texten aus Bogazkdy vielmehr
"Ritualpraktikantin” oder "Priesterin” bedeutet, die Ritualhandlungen
ausfiihrt und die Beschworungen der Allaiturahhi-Rituale rezitiert.
Weil aber die Kompositionen im Kolophon der Allaiturahhi
zugeschrieben werden, wird oft angenommen, dal Allaiturahhi daher
die M™US8U.GI war, die im Ablauf des Rituals titig war. Dies aber ist
sehr unwahrscheinlich und zwar aus mindestens zwei Griinden.
Erstens trigt Allaiturahhi nirgendwo den Titel ““N8U.GI, weder in
den Kolophonen der ihr zugeschriebenen Texte, noch in den
Tafelkatalogen, in denen ihre Kompositionen gebucht sind. Sie wird

22 Haas/Thiel 1978: 50.
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immer einfach "Frau aus Muki§" genannt. Anscheinend waren die
hethitischen Schreiber der Meinung, dafl Allaiturabhi eben keine
SU.GI-Ritualistin war.?> Zweitens gibt es den Begriff $U.GI mit der
Bedeutung "Ritualpraktikant” nur in Anatolien. Er wird in Syrien und
Mesopotamien nie als Titel eines Ritualisten verwendet. Allaiturahhi
in ihrem Land Muki§ in Syrien war bestimmt keine ““N"§U.GI, und
sie hat sicher keine Ritualkompositionen diktiert oder komponiert, in
denen eine “"YS§U.GI titig gewesen ist. Ferner, da hethitische
Schreiber nichts dagegen hatten, syrische oder mesopotamische
Begriffe oder Titel zu verwenden, sei es HAL, SANGA, AZU usw., ist es
eher unwahrscheinlich, dafl die hethitischen Schreiber den syrischen
Titel des handelnden Praktikanten in den zu vermutenden
urspriinglichen  syrischen Kompositionen mit dem gingigen
anatolischen Begriff M"N%§U.GI ersetzt hitten. Dies wire dann ein
weiterer Hinweis darauf, daf die Anweisungen und die Struktur oder
der Aufbau des Rituals eher den anatolischen Schreibern
zuzuschreiben seien, wihrend héchstens die Beschwoérungen auf eine
in Mukis lebende Allaiturahhi zuriickgehen kénnten.

ALTBABYLONISCHE VORLAGEN ZUM ALLAITURAHHI-RITUAL?

In diesem Rahmen scheint es mir auch angebracht, einen
Vorschlag von V. Haas zu besprechen und zu bewerten.* Zu Beginn
seiner Uberlegungen stand die sumerisch-akkadisch-hethitische
lexikalische Liste KBo 1.42 (s. Tabelle), die einen Vorldufer zu der
1z 1 = ifatu Liste bildet. Die sumerischen und akkadischen Listen der
Serie wurden vermutlich in der alt- oder nachaltbabylonischen Zeit
zusammengestellt, wihrend die erhaltene Tafel mit hethitischen
Ubersetzungen erst in der hethitischen Spitzeit kompiliert wurde.

Haas hatte bemerkt, da3 vier (eventuell finf) der hethitischen
Eintridge der hethitischen Spalte auch in den Allaiturahhi-Ritualtexten
vorkommen (in der Tabelle fettgedruckt hervorgehoben). Da die
Eintrdge in diesen Abschnitten der lexikalischen Liste anscheinend
Materialien fiir rituelle Anldsse ausmachen, kommt Haas zu dem

23 Dies gilt iibrigens auch fiir manche andere, beriihmte, mutmafBliche SU.GI-

Priesterinnen, wie Matigga und Kuwanni, die nie den Titel SU.GI tragen. AL

24 Haas 1988: 126-135.
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33
34

35
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37

38
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SchluB, daB sie aus sumerischen und akkadischen Beschworungen
exzerpiert wurden. Folglich diirften die hethitischen Passagen der
Allaiturabhi-Rituale, in denen die vermeintlichen Parallelen zu den
Eintrigen in den Listenabschnitten vorkommen, Ubersetzungen
derselben Beschworungen sein, die als Vorlage auch fiir die
lexikalische Liste dienten. Mit anderen Worten fungierten einige
hypothetische altbabylonische Beschworungsrituale in sumerischer
bzw. akkadischer Sprache als Vorlage sowohl fiir die genannten
Abschnitte der lexikalischen Liste als auch fiir die hethitischen
Beschworungen der  Allaiturahhi-Rituale.” Aber reichen die
beschriebenen Ubereinstimmungen zwischen den Allaiturahhi-
Beschworungen und der lexikalischen Liste aus, um Haas’ Hypothese
Recht zu geben?

KBo 1.42132'-41' (vgl. MSL 13, p. 134)

[4-S]JUD.SUD  i-da-a-an ra-qa-a-du NI TEFLA.u$ ky-e-da-ni dan-na-ra  Welchen die Glieder

"leer" sind

[4]-x'-SUD $a-ha-a-du ku-ut-ti pé-ra-an vor der Mauer/Wand

[4]-x"-SUD kap-pu pdi-tar Fliigel, Feder

[4-bur] ab-ru pdr-ta-a-u-wa-ar Fliigel, Feder

[4-tir] ab-ru pdr-ta-a-u-wa-ar Fliigel, Feder

[4-dr) Tpu-uz'-ru har-wa-a-$i pé-e-da-an tabuierter/verborgener
Platz

[4 ] [x-x]-<" ha-ap-pu-wa-la-a¥-ha-as ?

4 1 [ ] UMMEDA -za ku-i§ DUMU-an eine Amme, die ein

kar-pa-an par-zi Kind hochhalt
[4 ] [ ] 10-an-ki zehnmal
A ] [ 1 [x-x)-"x-ah-hu'-wa-ar ?
(abgebrochen)

25 In einem weiteren Schritt argumentiert Haas, daB die hethitischen
Beschworungen der Allaiturahhi-Rituale keine Ubersetzungen der erhaltenen
hurritischen Passagen der ilteren Vorlage sind und daher eine andere Vorlage
gehabt haben miissen. Dieser Schritt aber ist fiir unsere Uberlegungen nicht von
Relevanz.
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Den zweiten in Frage kommenden Eintrag, pattar in Zeile 34,
darf man von der Diskussion im voraus streichen, da es sich in der
lexikalischen Liste um einen Fliigel oder eine Feder handelt, im
Allaiturahhi-Ritual dagegen um das gleichklingende Wort fiir "Korb".
Diesen Zweifel hat auch Haas in seinem Aufsatz zum Ausdruck
gebracht.

Der erste relevante Eintrag, kufti peran, taucht jedoch in der
ersten Tafel des Allaiturahhi-Serienwerks auf.26 Was in Haas’ Artikel
aber nicht klar wird, ist die Tatsache, daBB der Ausdruck kusti peran,
"vor der Mauer/Wand", alles andere als eine Besonderheit im
hethitischen Schrifttum ist. In den Zettelkdsten der Akademie der
Wissenschaften in Mainz konnte ich 16 Belege finden.2” Ahnliche
Ergebnisse erzielt man bei der Suche nach harwasi pedan, "an einem
verborgenen Ort"28 Dies zeigt, dal die Ausdriicke zur rituellen
Alltagssprache des iibersetzenden Schreibers gehdrten. Daher scheint
es mir nicht notwendig, eine altbabylonische Vorlage fiir die
Allaiturabhi-Beschworungen vorauszusetzen, da #hnliche Verwen-
dungen im Bogazk6y-Schrifttum leicht zu finden sind.

Ferner kommt, 10-anki (und 10-SU) da es einfach "zehnmal
bedeutet, dementsprechend h#ufig in den hethitischen Texten vor.
Auch der Gedanke, der hinter diesem Ausdruck in dem Allaiturahhi-
Text steht, ist im hethitischen Schrifttum gut belegt. Die Stelle in der
Allaiturabhi-Beschworung, in der 10-anki vorkommt, lautet: «Die
Behexung nahm ich ihm durch die Sawuska - durch das Wort, durch
den Befehl (und) durch die Zunge weg - ich nahm sie ihm weg. Die
(Beschworungs-)Worte der Sawuska, aber auch die Beschworungen
der Menschheit, seien (von) dir, Sawugka, zehnmal, (von) mir aber

26 yS (NF) 12.57(+)KUB 12.50+KUB 17.27 IV 2, ergénzt nach Duplikat
KUB 58.109+767/t(+)IBoT 2.126 IV 17".

2T kutti peran: KUB 43.56+1267/u 10 25 (CTH 330); KBo 21.85++ IV' 39'
(CTH 630); eventuell auch KBo 45.157, 8 (CTH 670); kustas peran: KUB
59.22+IBoT 4.208 II 18', 31'-32' (CTH 627); KUB 58.48 111 5, 12 (CTH 627); KBo
21.52+KBo 20.99 Vs. I1 21' (CTH 627); KBo 17.74+KBo 41.64+KBo 44.167 11 16,
ITl 32, 45, 57, 62, 67, IV 37' (CTH 631) und Dupl. KBo 17.11++ IV 30"

28 parwa$i pedi (und shnlich): KUB 31.59 III 40 (CTH 233); KUB 13.6++ I
31' (CTH 264); KBo 40.154 TV? 16', KBo 40.121 Rs. 1 (CTH 470); KUB 15.32++ 1
48 und Dupl. KUB 15.31 [ 46 (CTH 484); KUB 54.36++ Rs. 7' (CTH 706).
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seien sie einmal (rezitiert)».?® Die Beschworung ist vielleicht am
ehesten mit einem hurritischen Abschnitt aus Ummajas Ritual zu
vergleichen, in dem man liest: «Ich werde es (mit der Beschworung)
Sawuskas beschworen; ich werde es zweitens (mit der Beschwdérung)
der Niniviterin beschworen; ich werde es drittens (mit der
Beschworung) der Allarbi'” beschworen».3 Auch zu vergleichen wire
ein Abschnitt aus Hantita8Sus Ritual: «Sind meine Worte nicht die
Worte der Sonnengottheit und der KamruSepa? Sie sollen die
Beschworung eines Menschens sein».?! In den zitierten Abschnitten
ist es die Absicht des Beschwdorers, die gottliche Herkunft und daher
die Autoritdt und die Wirksamkeit der Beschwérungen zu betonen und
zu steigern. Daher sind auch in diesem Falle bereits enge Parallelen
im hethitisch-hurritischen Schrifttum aus Bogazkoy zu finden.

Auch der letzte Listeneintrag, "eine Amme, die ein Kind
hochhilt," ist #hnlich zu bewerten. Die nidchstverwandte Stelle
entstammt dem Appu-Mythos: «Und die Gattin von Appu gebar einen
Sohn. Die [Am]me hob den Sohn hoch (M™NYS[UMME]DA-ai-za
DUMU.NITA-an kar-ap-ta), und setzte ihn dem Appu auf die Knie» .3
Auch dieses Konzept 146t sich problemlos in das hethitisch-hurritische
Schrifttum aus Bogazkdy einfligen und verlangt keine fremde
Vorlage, um es zu erkliren.

Auch die Verteilung der in den lexikalischen Listen
eingetragenen Elemente in den Allaiturahhi-Ritualtexten sollte man
beachten (s. Abb. 1). Diese Elemente kommen in drei Allaiturahhi-
Tafeln bzw. deren Duplikaten vor. Wenn sowohl die lexikalischen
Listen als auch die Allaiturahhi-Beschwdrungen aus den gleichen
altbabylonischen Ritualtexten exzerpiert worden wiren, wiirde man
erwarten, daf3 die Elemente in beiden dieselbe Reihenfolge aufzeigen.
Mindestens die Eintrdge in der lexikalischen Liste wiren sehr
wahrscheinlich aus deren Vorlage exzerpiert worden, in derselben
Reihenfolge, in der sie in der Vorlage vorkdmen.

29 Haas/Wegner 1988: 127.

30 KBo 15.1 IV 29-31'; zur Lesung und Ubersetzung Wilhelm 2002.

31 KBo 11.14 11 22-26 // KBo 13.145 obv. 7-10 // 2029/g I 7-10"; Unal 1996:
20f., 29; Miller 2004: 451.

32 KUB 24.8+KUB 36.60 III 9-11; Siegelova 1971: 10-11.
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Abb. 1: Verteilung der lexikalischen Elemente in den Allaiturahhi-Ritualtexten.

Wie klar zu sehen ist, sind die Belege in verschiedenen Versionen
und Tafeln der Serie sehr verstreut, man konnte sagen, ungefihr so
verstreut wie in dem hethitischen Schrifttum insgesamt. Da die
Listeneintrige nichts Besonderes in dem BogazkGy-Schrifttum
darstellen, und weil sie zufillig und verstreut in den Allaiturahhi-
Rituale auftauchen, gibt es m.E. keinen Grund zu behaupten, daB die
lexikalische Liste und die Allaiturabhi-Rituale aus den selben Quellen
schopften.

Nebenbei wiirde man fragen wollen, wenn man die Hypothese
einer altbabylonischen Vorlage annehmen wollte: Welchen Bezug
hdtte dann Allaiturahhi zu den Ritualtexten? Und wieso kam es dazu,
daf altbabylonische Ritualtexte auf Akkadisch und Sumerisch einer
hurritischen Frau aus Muki§ zugeschrieben wurden? Es wire
vielleicht nicht unméglich, eine Erkldrung dafiir zu finden, aber die
Frage wiirde man unbedingt stellen wollen.
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ZUSAMMENFASSUNG

Kurz zusammengefaBt gibt es aus BogazkGy neben den
Ritualtexten aus Kizzuwatna, die hurritischen und luwischen Einflufl
aufzeigen, auch Texte, die Ritualisten aus Syrien zugeschrieben
wurden, und die eventuell doch Hinweise auf eine syrische
Schreibertradition preisgeben. Vor allem sind Ritualtexte, die dem
Gizija aus Alalah und der Allaiturabhi aus Muki§ zugeschrieben
wurden, zu erwihnen. Da aber zum Zeitpunkt ihres Auftauchens in
Hattusa Syrien noch unter der Herrschaft Mittanis geblieben ist, darf
man erwigen, ob frilhe Textvertreter vielleicht schon eher nach
Kizzuwatna gelangt waren. Erst spiter, als Kizzuwatna wieder in die
Einflufsphdre der Hethiter geriet, hitten diese Texte dann ihren
Einfluf auf die Texte ausgelibt, die in Hattusa gefunden wurden.
Weiterhin ~ wurde festgestellt, daf die Allaiturahhi-Rituale
wahrscheinlich nicht auf akkadische bzw. sumerische Ritualtexte aus
altbabylonischer Zeit zuriickzuverfolgen sind.
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